Col‘loquis de Vic XXI - La Tradicio, 2017, p. 161-169

TRADICIO I BELLESA

ABEL MIRO 1 COMAS

Patronat d’Estudis Osonencs

Tant el viure «historicy, és a dir, el viure en una «tra-
dicid», com el viure «estetic» o, per dir-ho a la manera de
Torras i Bages, «la poesia de la vida»'!, emanen d’una ma-
teixa font originaria: la memoria. Per comprendre de qui-
na manera procedeixen d’ella, en la dimensioé personal i en
la col‘lectiva, i quina relacié mantenen entre si, prestarem
una atencio especial a I’obra de I’esmentat tomista catala.
Comencem, doncs: «Tradicio i1 estancament son dos termes
antitetics fins en sa significacid gramatical; perqué el mot
tradicid, i de consegiient el concepte que expressa, enclou
la idea de moviment, de curs, de transmissio, oposat, com es
veu, a la significacié de quietud del segon terme; per lo que
en lo cabal de la tradicio hi treballen totes les generacions,
fins tots els homes, modificant-se continuament i essent
sempre el mateix. No és la tradicid una cosa arcaica, una
reliquia del temps de la vellura, sind que té perpetuament
una bellesa perfecta»?.

Observem, d’entrada, que la tradicid, en la mesura que
implica moviment, transmissid, no 1’hem de concebre com

1. TorrAs 1 BAGES, Josep, «La poesia de la vida», p.304-309, dins de:
ip., Obres Completes, Selecta, Barcelona, 1948.

2. Ip., La Tradicié Catalana, Barcelona: Foment de la Pietat Catala-
na, 1924, p.134.
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una realitat estatica, siné com una de progressiva, sotmesa
al desplegament temporal. No hi ha tradicié sense temps,
perd ensems, com esperem provar, tampoc no hi ha expec-
tacio del futur, esperanca, sense tradicio.

La memoria, agafada en el seu nivell sensible, possibili-
ta la consciencia de la successio temporal. En relacio amb
aquest assumpte, Sant Tomas fa notar que la pretericid, la
consideracio d’allo passat en tant que passat, pertany a les
«intentiones insensatae» apreheses per la poténcia cogitati-
va, 0 sigui, que no és una forma rebuda directament pels sen-
tits externs, sind una d’elaborada per la cogitativa i, poste-
riorment, conservada per la memoria.> D’aqui es desprén
que la dimensi6 temporal, la concatenacié d’esdeveniments
successivament presents a la nostra consciéncia, pressuposa
una activitat espontania per part del subjecte percipient; la
temporalitat, diguem-ho utilitzant terminologia kantiana, és
una funci6 transcendental de 1’esperit.

El temps, segons la definici6 aristotelica, és «el nimero
—o0 mesura— del moviment segons 1’abans i el després»?;
no hem de pensar, tanmateix, que 1’Estagirita redueixi el
pas del temps a un horitzé exclusivament fisic i, per tant,
extrinsec a la vida interior del subjecte; el moviment natu-
ral —segons interpreta 1’ Aquinat— solament s’inclou a la
definicio de manera «material», és a dir, com allo mesurat,
mentre que 1’operacié numerant o mesurant de 1’anima ¢és
considerada com allo vertaderament «formaly, de tal guisa
que si no hi hagués anima tampoc no hi hauria temps.’

Pero 1’operaci6 de mesurar el moviment segons 1’abans
i el després no es donaria si I’anima no fos capag de rete-

3. Cf., SanT Tomas, Summa Theologiae, 1, q.78, a.4, in c. / Ibid., q.76,
a.6inc.

4. ARISTOTIL, Physica, IV, c.11,219b 1.

5. Cf, ip., Scriptum super Sententiis, 1, d.19, q.2, a.1, in c.
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nir en I’ara, en ’instant present, la percepcié pertanyent a
I’instant anterior; si I’ara estigués radicalment desconnectat
de ’abans, I’un i I’altre serien incommensurables i, en con-
seqiiéncia, resultaria impossible qualsevol consciencia de
la successio temporal. D’aci la importancia de la memoria,
que permet al subjecte retenir com a present un fet que tal
vegada ja no I’impressiona en 1I’ambit sensorial o perceptiu
1, gracies a aixo, percebre els moviments com a temporal-
ment mesurables.

Fins ara només hem parlat de la memoria sensible, 1’ac-
te de la qual consisteix a registrar I’impacte exercit per les
coses externes sobre el subjecte, impacte que s’acaba tra-
duint en un «sentir la preséncia» de les coses que immu-
ten els organs de la sensibilitat. Pero aquesta capacitat de la
memoria empirica per a fixar o estabilitzar un «sentiment»
—sentiment que ha d’interpretar-se com un mer «sentir la
presencia» de I’objecte percebut— resultaria inexplicable si
no estigués arrelada sobre I’intima preséncia amb que ’ani-
ma intel-lectiva, en virtut de la seva «subsisténcia en si»®, és
«ella mateixa per a si mateixa —segons 1’expressio de Sant
Agusti— memoria de si [memoria suil]»’.

En el cas que el nivell sensible de la memoria no esti-
gués connectat amb el constitutiu retornar de 1’esperit so-

6. «“Retornar sobre la seva essencia” no €s res més que subsistir una
cosa en si mateixa. La forma, en la mesura que perfecciona a la materia
donant-li 1’ésser, d’alguna manera es vessa, s’aboca [effunditur], sobre
d’ella; perd en la mesura que té 1’ésser en ella mateixa, retorna sobre
si. Per aix0 les virtuts cognoscitives que no son subsistents, sind acte
d’alguns organs, no es coneixen a si mateixes, com pot observar-se en els
sentits. Pero les virtuts cognoscitives subsistents per se es coneixen a si
mateixes. Per aixo es diu en el llibre De causis que “aquell que coneix la
seva esséncia, retorna sobre la seva esséncia” [Ip., Summa Theologiae, 1,
q.14,a.2, ad 1]».

7. Citat a ibidem.
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bre el seu propi ésser, que proporciona al subjecte huma
el seu caracter de jo cognoscent, I’anima intel-lectiva so-
lament podria experimentar el procés de la vida de manera
fragmentaria, com una successio d’instants completament
aillats els uns dels altres i incapagos de configurar una tota-
litat, un conjunt unitari. C’arrel comuna de tota experiéncia
i, per tant, el suport originari de la vivéncia del temps, ha
de cercar-se en la memoria, perd no en I’empirica, sind en
I’ontologica, ¢o ¢€s, la que ofereix a I’home una experiéncia
perceptiva del seu propi ésser.

Es veritat que I’home no gaudeix d’una manera total
i simultania d’aquesta autopreséncia, car en posseir una
naturalesa finita, el procés de la seva vida no pot més que
transcorrer successivament: tota la persona humana esta en-
trelligada amb la temporalitat. Pero al mateix temps no hem
d’oblidar que el mode huma de viure en el temps, 1’anome-
nada «historicitat», no consisteix en un abandonar-se a ell,
sind en un reassumir-lo en la unitat de la conscieéncia cons-
tituida per la ment com a memoria de si mateixa. Com que
la medicid del temps «segons 1’abans i el després» es funda,
en darrera instancia, sobre la possessio conscient del propi
jo, podem concloure amb Sant Agusti que la temporalitat és
una «dilatacio de I’anima [distensio animi]»®, una extensio
de I’autopreseéncia que permet a la ment integrar en una to-
talitat la successio consecutiva dels ara.

Es important remarcar que la memoria, pel fet de pos-
sibilitar la conservaci6 del «passat» en el «presenty», també
¢s condicio per a I’expectacio del futur; el «durar intern» de
I’instant que ja ha cessat, de I’instant precedent, va acompa-
nyat d’una dimensi6é dinamica, tensional, que obre el sub-
jecte pensant a I’expectacio del futur; aquesta dimensié di-
namica, per la qual el «durar intern» esdevé un «perdurary,

8. SaNT AcusTi, Confessiones, X1, 26, 33.
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un resistir-se i imposar-se a 1’accio corrosiva del temps, esta
radicada a la consciéncia de presencialitat o memoria que
pertany intrinsecament a I’ésser participat amb independén-
cia de la materia. La certesa que I’home posseeix de la seva
propia existéncia enfront de les circumstancies canviants és
el fonament ontologic de tota obertura al futur, de tota es-
peranga.’

Fem un pas més: la tradici6 implica successio, movi-
ment, transmissid, perd també permanencia, estabilitat,
continuitat —Torras i Bages la defineix com «la gran llei
de la renovacio i de la conservacié de les distintes branques
humanes que dona personalitat als pobles»'’; de la mateixa
manera que la nostra autoconsciéncia es «dilatay, «s’ampli-
fica», es «distény» per tal que tot moviment interior o exte-
rior a I’anima sigui reassumit en una experiéncia unitaria,
igualment les diferents transformacions per les quals passa
un poble al llarg de la historia son integrades en una ma-
teixa tradicio, que es comporta com la consciéncia, com la
memoria, d’aquest poble. Perd encara hi ha més, perque aixi
com I’intima percepcio del jo fonamenta, a banda de la con-
servacid del passat, la futuricid i, amb ella, la possibilitat
de tota accio lliure, la tradicié permet als pobles obrir-se a
I’esperanga i arribar a esdevenir, aixi, subjectes autonoms:
«Desgraciadament, de vegades els pobles perden la consci-
éncia de si mateixos; ells mateixos no es coneixen; perden
I’esma i han de cercar qui els guii; qui t€ esma se sap valer,
se sap governar, ¢s autonom, perque els tedlegs ensenyen
que la regla proxima de les accions humanes és la propia
consciencia individual»!!.

9. Cf., Jaume BoriLL, «El temps, mode de presencialitat», pp.237-44,
dins de: Ip., Obra filosofica, Barcelona: Ariel, 1967.

10. Josep TorrAS 1 BAGES, «La forga de la poesiay, dins de: Ip., Obres
Completes, Op. cit.

11. idem.
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Per acabar de subratllar que la tradicio, malgrat el seu
desplegament temporal al llarg de la historia, no consisteix
en una realitat extrinseca a la persona humana, sin6 que
pressuposa la seva intima preseéncia, el seu con¢ixer-se ex-
perimentalment «secundum quod habet esse in tali indivi-
duo»'?, prestarem atencio al comentari realitzat per Sant To-
mas al segon versicle del Psalm 43 (o 44 segons 1’edicio de
la Nova Vulgata): « Amb les nostres orelles ho hem escoltat,
ens ho han anunciat els nostres paresy».

En primer lloc, el Doctor Angelic destaca la impor-
tancia de la transmissio de la saviesa: «Ho hem escoltaty.
Lescolta és necessaria per a la saviesa: «Si estimes 1’es-
coltar, seras savi [Si 6:34]]»; i a més a més, també és ne-
cessaria per al savi: «El savi, escoltant, sera més savi [Pr.
1:5]». De manera semblant, 1’escolta és necessaria per a
qualsevol home, car ningt no és capag de coneixer per si
sol totes les coses que pertanyen a la saviesa, i ago s’ex-
plica perqué ningu no és savi a menys que sigui instruit
per un altre: perque si escolta coses bones, aixo 1’ajuda
a adquirir-les; i si n’escolta de dolentes, aixo 1’ajuda a
coneixer-ne de millors'?.

(S’esta dient que el llegat de la tradicio, transmes de ge-
neracid en generacio, ha d’ésser rebut passivament? Sant
Tomas respon amb un no rotund; les orelles cal que esti-
guin subordinades a «la divina llumeneta de la intel-ligéncia
humanax'4, ¢o és, a la capacitat il-luminadora pertanyent a
Iésser de 1a ment en motiu de la seva subsisténcia al marge
de la matéria. Sense aquesta interioritat no hi hauria una
escolta auténticament personal i, conseglientment, tampoc
no hi hauria tradicid. Seguim amb la segona part del comen-

12. SANT ToMAs, De Veritate, q.10, a.8, in c.
13. Ip., Super Psalmo 43 n.1.
14. Josep Torras 1 BAGES, «La poesia de la viday, p. 304, op. cit.
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tari: «Amb les nostres orelles. Escolta amb les seves orelles
aquell qui escolta subjectant les seves orelles a la rad. Aixo
s’explica perque es diu d’alga que és un home en la mesura
que té ra6. Quan les orelles estan subjectes a la rad, son hu-
manes; quan no estan subjectes a la rad, son bestials: “Qui
tingui orelles per a escoltar, que escolti” [Lc 8:8]», ¢o és,
que consideri».

Finalment, 1’ Aquinat explica qui comunica aquest sa-
ber que convé escoltar amb orelles humanes: «Els nostres
pares ens ho han anunciat. Aci es revela que han escoltat
a aquells que han volgut ensenyar-los la veritat, perque
son els pares: “Interroga els teus pares, etc. [Dt 32:7]”.
Es a dir, aquells que han pogut ensenyar la veritat perqué
son antics: “En els antics, hi ha la saviesa [Jb 12:12]”».
El bisbe Torras, en la mateixa direccio, observa que els
individus, per a determinar la nostra personalitat, fem
constar de qui som fills, i després, fa una transposicio
d’aquest fet a I’ordre col-lectiu: «un poble que no reco-
neix els seus pares, no tenint en compte la tradicio, un
poble fill de pares desconeguts, és un poble bord [...];
un poble qui deixa 1’Gs de la seva llengua natural, és un
poble desnaturalitzat»'’.

A manera de suggeriment, ens agradaria enllagar la no-
ci6 de tradicid suara exposada amb la de bellesa. L’experi-
éncia esteética es fonamenta sobre el fet que «la ra6 natural
de I’home —Ia mateixa rad a la qual ha de subordinar-se la
recepcid auditiva de la tradicio— no és altra cosa que una
refulgencia de la divina claritas en I’animax»'®. I com que la
claritas és caracteritzada per Sant Tomas com el constitu-
tiu formal del bell, aix0 ens porta a recon¢ixer que la llum
connatural a la ment —també anomenada «llum de I’intel-

15. fp., «La forga de la poesia», p. 310, Op. cit.
16. SanT Tomas, Super Psalmo 35 n. 5.
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lecte agent»!’— és una semblanga participada de la Bellesa
divina. La ment humana, per la seva memoria intrinseca, es
posseeix experimentalment a si mateixa en la seva propia
bellesa, de manera que tota experiéncia auténticament hu-
mana ¢és una experiéncia estetica.

(Pero d’aci com passem a I’esfera col-lectiva? Doncs
mitjangant 1’exemplarisme d’encuny platonic i agustinia:
«El Verb de Déu és el concepte pel qual Déu s’entén a si
mateix 1 a les altres coses. Pero Déu es compara amb la
criatura com I’artesa amb la seva obra [...]. Ara bé, com que
totes les criatures estan Optimament disposades, en tant que
produides per un artesa en el qual no pot haver-hi error o
defecte, concorden plenissimament amb el concepte divi
segons llur mode. Per aixo diu Boeci a la Consolacio [111,
metre 9]: “el més bell [pulcherrimus], en contenir a la seva
ment un moén bell, el forma en una imatge semblant”»!8,

La tradicié és la memoria d’un poble, el principi que
conserva el llegat dels pares al mateix temps que fonamenta
la futuricid, I’esperancga, el romandre essent ¢o que s’era
sense que la inscripcid en una circumstancia concreta dis-
solgui el subjecte col‘lectiu en ella; de la mateixa faisd que
la decisio lliure, en la vida personal, requereix que els di-
versos moments de I’experiencia apareguin com una «unitat
de sentit» fundada en la memoria de 1’esperit; un poble no
pot governar-se autbnomament sense enllagar cada baula de
la seva historia en una sola cadena, en una sola experiéncia
col-lectiva, en una sola tradicio.

(Pero quin és I’equivalent a la [lum de la radé natural —
que és el principi de tota accid moral en I’individu— en

17. Cf. Francesc CanaLs, «El “lumen intellectus agentis” en la onto-
logia del conocimiento de Santo Tomas», Convivium, 1, (1956): 100-136.

18. SANT TomAs, Super Epistolam B. Pauli ad Hebraeos lectura, c.11,
lect.2.
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la vida d’un poble? «Essent cada cosa criada com un eco
que encara ressona del Verb omnipotent, el crit eixit de la
boca de I’ Altissim; nosaltres, en la llei autonomica de cada
ser, de cada col-lectivitat natural, hi veiem 1’element divi
de I’existéncia mundana, les idees, els decrets del Summe
Imperant, la voluntat divina reeixint enmig de les passions
i dels rampells dels homes, i en aquest sentit afirmem que
I’autonomia és la voluntat de Déu»'.

La llei autonomica d’un poble o, dit d’altra manera, la
seva tradicio, €s «una refulgencia de la divina claritas» en
la mesura que concorda plenissimament amb la idea eterna
que Déu —«el més bell», que conté «a la seva ment un moéon
bell»— posseeix de ’esmentada col-lectivitat natural; pel
filosof catala, com més autdonom, com més espontani sigui
un poble, més tradicional sera i, consegiientment, més bell i
més poetic, car la «poesia de la vida» és la vida en la memo-
ria, la vida en la tradicio: «Espontaneitat i autonomisme so6n
dos termes que venen a significar lo mateix. Déu és el més
espontani de tots els sers; per aix0 1’espontaneitat és la gran
qualitat de la Poesia, de manera que per si sola I’espontanei-
tat poetitza, és a dir, és font de poesia; i els qui pensem, com
el vell Plato, que la Bellesa és la resplendor de la Veritat,
i els qui creiem, com [’inspirat David, que la Veritat és la
Justicia, admetem una estética politica i cobegem trobar en
la vida publica la bellesa, la veritat i la justician®.

19. Josep Torras 1 BaGEs, «La forga de la poesiax, p.317, Op. cit.
20. Ibid., p.314. La cursiva és nostra.
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